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C. Morra / Le ragioni dell'impegno

POLITICA CRISTIANA,
DI CRISTIANI,
DA CRISTIANI

STUDI CATTOLICI

anno YOO0U - aprile/maggio 1887

Questa sota del professor Giaa-
france Maorra, ordisarnio di So-
) della convsceaza sel-
PUsivenita di Bologas, ¢ us
preiioss coatributo al dibautile
che cus Ngore ¢ passione cre-
sceadi | catiolici italiani coadu-
cono da lempo inlarno Al sease
dell’agire politico, ialeso come

della mera media-
i ¢ sdesionc costruttiva alla
realla multiforme dei “mondi
wial”. L'autore si intemoga
sulic possibilila dischiuse i cri-
ashani impcgaati ia politica, do-

po il ramoato del progetio ma-
rilaisiano di “muova cristiaai-
", coafutando le posizioni
dottrianli di quegli studiosi —
che sembruno definire P'atiuale
conso della Democrazia cristia-
aa — peri quali la laicita é Puni-
ca possibile realizzazione poli-
tica del cristiano, volio a rincor-
rere ghi eveati ¢ a darvi risposta.
Si uraita in effetti di tesi cultu-
ralmeate deboli, incapaci di in-
aalsunsi alla comprensione filo-
sofica della modemita, i cul ca-
ratten peculian — ateismo ¢ ai-
chilismo —s0a0 per necessith i-

deale pervasivi della prassi poli-
tica dei partiti u ispirazione lai-
ca ¢ marxista. La validita peren-
ne del progeutp di civitas chni-
stiang, il rifiufb delle subordina-
zioni al moado ¢ il riconosci-
mento che ia scelta religiosa
(primaria per il cristiano) sa-
rebbe disattesa se noa si tradu-
cesse in opere coereati con la
fede sono — conclude Morra —
esigenze indeclinabili per i cat-
tolici che ugiscono nel politico
¢, pia ampiamente, in ogni lem-
bo delia societa civile,

: ass

Uaa nilessione sull'impegno poliico assunio
dai crisuam nelle diverse cpuche consenle una
inplice upizzazione (scnza, con Cio, escludere
che 5iano caisliti € POssano esisicre Lipi interme-
di 0 commisti): una politica crisliana, una poli-
uca di crisbani, una politica da cristiani.

La politica cristiana

La strada della politica cristiana ¢ stata per se-
coli 'unica percorribile. Nonostaate le molwe-
plici difterenze, nei secoli che vanno da Papa
Gelasio alla filosolia della restaurazione nel
X1X secolo, lo schema della politica cristiana ¢
stato coerente ¢ costanie. Esso non va conluso
in alcun modo con la leocrazia, se con questo
wemine si intende identita di potere civile ¢
potere religioso. Lo schema della politica cn-
stiana (che a oo & detto wocratico, menire do-
vrebbe essere chiamato progetio di distinzione
¢ di subaliernazione del civile al religioso) pane
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proprio dal rifimo dell'identitd, peculiare del
mondo classico, di potere lemporale ¢ potere
spirituale (1). Ma tule rifiuto non vicne capovol-
0 nello schema opposto e simmetrico dell’iden-
1ita di potere temporale ¢ potere spirituale (né
Cesaropapismo, né papicesarismo). Vero & che
talvolia, nel medioevo, la Chiesa ha dovulo sup-
plire il potere civile scompurso; ma cid & acca-
duto accomunando in una stessa persona due
poteri distinti, mai identificando i due poteri
(2). Lo stesso Stato Poatificio & sempre stato di-
stinto dalla Chiesa cauolica e il Papa, in questi
secoli, congiungeva, con tutli gli ovvi pericoli
possibili, duce poteri distinti — come, del resto,
fa ancor oggi.

Nel suo trattato su Chiesa e Stato, Luigi Sturzo
ha mosiralo esemplurmente che il cristiancsi-
mo ¢ebbe come schema prevalente la diarchia
sociologica, che assunse forme diverse, ma sem-
pre sulla base della distinzione tra i due poteri.
Eru inevitabile che tale distinzione desse origi-
ne a dei conflini: fra Chiesa ¢ lmpero, fra Chie-
s4 ¢ monarchie nazionali, (ra Chiesa ¢ Stati 0~
talitan (3).

1 progento della politica cristiana, o meglio del-
la civitas christiuna, & stawo valido per watti (anche
per i sovrani laici, | quali mai hunno contestato
Pordinamento etico cristiano della socield) sino
alle grundi scissioni delle Riforme prima e delle
Rivoluzioni borghesi poi, con la loro ideologia
del diritto naturale individualistico ¢ del con-
trattualismo politico. A partire da tale epoca si
accelera un processo di separazione della poli-
tica dai valon religiosi; nasce lo Stato laico e
quella digrchia Chicsa-Stato, che dianzi era di
subualicrnazione ¢ di collaborazione, diviene di
separazione: «libera Chicsa in libero Staton (4).
Lo Stato non si fimita ormai all'csercizio del po-
ere politico (ordine ¢ difesa), ma assorbe gran
parte delle funzioni che un tempo erano riser-
vaic alla Chiesa: educazione ¢ assistenza. Al li-
mite, lo Stato laico diviene, per naturale dialeti-
ci, Stato educatore ¢ wlalitario.

Mentre il vecchio progetto di civilta cristiana si
svolgeva in un humus socioculturale permeato
di cristianesimo, il nuovo progeto (quale viene
enunciato da autori come Luigi Sturzo e Jac-
Ques Maritain) si rova di fronte una socicta
scnstianizzata, prima nelle sue classi dirigenti e
poi (nel nostro secolo) anche nelle masse popo-
lari. 11 progeno della “politica cristiana” (che
Maritain considera Pequivalente, nell’ordine
pratico, di cid che ncll'ordine teoretico & L4 filo-
solia cristiana) (5) deve dunque bauere vie di-
verse — deve abbandonare sia la poresias directa
del medioevo, sia la potesias indirecta dell'evo
mudcrr‘w, se vuole costruire (come si esprimeva
Manitain, ncl 1935, con la sua Letire sur inde-
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pendance) un “nuovo mondo cristiano” (6).

La fine dell’ “epoca sacrale” non componala fi-
ne della “cristianitd”, ma richiede la nascita di
una "nowvelle chrérienté”. Ceno, lale compito ¢
ditficile, ma l'nut-aut ¢, nel nosiro secolo, impel-
lente — ormai non resta (secondo Maritain) al-
tra scelta se non quella tra una “nuova cristiani-
13" o il “ritiro dalla politica™: «ll lulcro del pro-
biema consiste nel vedere se si crede che una
politica autenticamentc ¢ vitalmente cCristiana
possa sorgere nella stona ¢ prepararsi invisibil-
menie fino da ora. Sta nel sapere se il cristiane-
simo debba incarnarsi 1ino a tal punio, se la
missione lemporale del cristiano debba spin-
gersi fin 14, se la testimonianza del’amore deb-
ba scender fin 14, 0 se si debba abbandonare al
diavolo il mondo in ¢io che ha di pit connatu-
rale: la vita civica o politica. Se si crede alla pos-
sibilita di una vila politica autenticamente e vi-
talmente cristiana, allora nell'ordine delle atti-
vita temporali il dovere pit urgente consiste nel
prepararle un punto d'inserimenton (7).

Non diversa, nelle sue tinalita ¢ssenziali, fu la
proposta di Sturzo: nessuno Stato cristiano, ma
una socield cristiana, realizzala da laici, senza
Fimplicazione diretta della Chiesa ¢ delle sue
gerarchie, sulla base dei principi del Vangelo ¢
della filosolia cristiana: “un partito laico ad i-
spirazione cristiana” viene propusto come lo
strumento principale di questa auova cristiani-
ta. La laicitd del partito, secondo Sturzo, non
implica in alcun modo l'accettuzione della se-
colanizzazione ¢ del pluralismo; anzi, ¢ vero il
contrario, che, ciog, Ul partito pud essere laico in
quanto la struttura sostanzialmente religiosa
della societa rende superflug una sua connota-
zione conl‘cssionul%Nun abbiamo preso co-
me insegna la religione, perché noi crediamo
che della religione tutti gli istituti pubblici siano
pervasi, come crediamo che tulla la vita privata
sia imbevuta del su0 spirito e della sua forza e-
vanyelica, dopo che il mondo pagano fu trastor-
malo in crisliam%osi si espresse Sturzo i 14
giugno 1919 al pAimo congresso del Partito po-
polare italiano a Bologna) (8). Nessun laicismo
come garanzia del catolicesimo, ma la possibi-
lita della laicita fondata proprio sulla diffusa
religiosita del popolo, in un momento in cui di-
re “popolare” signilicava dire “cattolico™.

Per entrambi, il luogo pid idoneo nel quale rea-
lizzare tale progeuo, ¢ la democruzia. Noa la
vecchia democrazia individualistica e tiranni-
C4, ma una nuova democrazia, che Maritain de-
finisce “personalistica, comunitaria, pluralist-
ca e teistica™ (9), ¢ che Sturzo identifica nelle pa-
role di Leone X1I: «Se la democrazia sard vera-
mente crisliana, recherd molto bene all’'umani-
tan (10).



A ben guardare, dunyue, il progetio di Maritain
© Siurzo non esce dal quadro tradizionale della
poliica cnsuana (quale che sia il giudizio da es-
>t formulato sul processo di modernizzazione).
Entrambi situano il progeuo radizionale in u-
N4 Mulals siluazione storica, di cui hanno larga
consapevolcezza: al posto di una socicld religio-
»4, 31 ¢ alluala una socicla sceolare. E proprio in
qucsla consapevolezza della sccolarna del
mondo moderno coasisie 'acutezza ¢ il himite
di enrambe le proposie. Se infaul il mondo &,
come ¢ indubbiamenie, radicalmenic laicizza-
W, come »afa possibile permearlo di crisianesi-
mo! Quale sard la forza del progeuo di una
“nuova cnstianiid” in Pacsi non pid cristiani e
guidatl da regimi per definizione laici o agno-
suci? Cenw, 'impegno in termini ctico-sociali &
scmpre possibile ¢ Sturzo considera vnicamen-
ic valida una pulasta dirigens, che si appella alla
coscicnia — ma sara cllicace ncll'animare la
sucicta di valon castani?

£ noto che coirambi i filosoli riconobbero la
vanula della loro propusta — non gia sul plano
della validua, ma della realizzazione. Sturco
wascone 1 dieci anni del Ao in patna come
esule ¢ combaticnic propno a riguardo del par-
uiu, che di yuelio da lui fondaio si Jdichiarava
P'erede (11); Manuain, che visse piu a lungo, eb-
be wmpo di tracciare il bilancio del tallimento
della “nuova crisuanita”™ «Fino ad ora — ¢ no-
Dostanic (U a Mmotivo) dell’entrata in scena in di-
vensi Pucsi di pantiti politici dewi “cristiani” (la
magpor panc dei quali ¢ fruuo di caleoli di in-
icress) eletiorali) — la speranza nell’avvenio di
una poliica crisiiana (nspondenie ncell’ordine
prauco a cid che ¢ una fllosofia cristiana nell’or-
dine apeculativo) ¢ stals complctamentic delu-
am (12)

Nonostanlc »>i200 stale scorne contraddizioni
ncll wnerano speculativo della filosofia politi-
ca di Mantain, un cxame alicnto del quaitro
mOMeAl da cssa atiraversali MOS3 Una SO~
slanziale coerenza (che non significa identita di
propusic). 1l progelto maritainiano ¢ sempre
a0 qucllo della politics cristana ¢ le yuattro
Lasi 31 passono leggere come qualtro diverse ni-
spuaie al lakismo anucrisiano della moder-
nild:

1) sano al 1931 — cnstianesimo ¢ modernitd (a
Causa dei Tre, anzi dei cinyue, riformaiori) (13)
000 olalmente incompatibili; il cnstianesimo
¢ Anuumodemno (14), daw che V'unica cristianita
posaibile ¢ quella sacrale del medioevo, una “ci-
villa crauana” non appare in alcun modo pos-
subile all’inicrno della modernita;

2) daal 1933 al 1940 — cristianesimo ¢ modernita
Pusa0no eascre compatbils, nclla misura in cui
2 abbandoni 1o schema detla cristianit sacrale

¢ si enunci un progewo di Umianesimo integrale
(15), ossia di animazione cristiana del iempora-
le ("nuova cristianita”™), di una “cilla terrenis vi-
lalmenie cristiana” (16), cssa & possibile in mo-
do precario gia nell’avvenire vicino ¢ in modo
stabile nell'avvenire lontano (17); -

3) dal 1941 al 1951 — Cristiunesimo ¢ democrazia
(18) sono compossibili, sulla base del comune
riconoscimento de / diritti dell'womo e lu legge na-
wurale (19); il punio di incontro ira cristianesimo
€ regime democratico & un rapporio tra L'uomo
¢ lo Stwo (20) fondato sul primato della persona
¢ sul rifiuiw del wlalitarismo; lo scopo del pro-
gelo maritainiano ¢ la realizzazione di una
“sociela politica realmente ¢ vitalmente cristia-
na” (21); la “nuova cristianid™ & possibile in
“wempi moho lontani” (22), “a lunghissima por-
lata” (23}

4) dal 1952 alla mone — il progewo della nuova
cnstanitd nmane valido teorcticamenie, ma
viene anche riconosciuto praticamenie inaccet-
tabile; quel processo di sccolarizzazione, sul
quale Mariwin precedentemente intendeva in-
nestare una ispirazionc cristiana del temporale,
non 30lo ha permeaw di sé 'intera societa, ma
in pane anche lo skesso mondo catiolico
postconciliare; anziché liberare il religioso dal
sacro, per renderlo piu presente nel mondo, la
modernitd ha liberato il mondo dal religioso,
per renderlo sempre pil aulonomo ¢ ateo.
Quali possibilita restano, dopo il riconoscimen-
10 del fallimenio storico del progetio della nuo-
va cristianitd, per il cristiano igypegnalo in poli-
tica? E questa la domandafche non pochi si
pongono ¢ alla yuale vengono date risposte di-
verse. Al limiti, troviamo la risposta della politi-
ca di cristani ¢ quclia della politica da cri-
stiani.

Politica di cristiani

Questo progetto nasce dalla consapevolezza
picna della irtealizzabilita della politica cristia-
na in una civilta postcristiana. L'analisi pid in-
eressanic, in merito, sembra quella del sen. Pie-
uo Scoppola, nel suo recente volumetio La
“nuova cristionitd” perduwia. La validita sostan-
ziale di non poche analisi storiche dell’Autore,
che non ¢ soltanio storico insigne, ma anche ¢-
lemento di prestigio del cosiddento “nuovo cor-
50" della Democrazia cristiana, pud esscre con-
divisa anche da chi non scorge nel processo di
scristianizzazione lutli quegli clementi positivi
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che vi scorge il trionfalismo scoppoliano.

Ma guale indicazione politica oflre lo Sworico
come risposia alla caduta del progetio della
“nuova cristianitd?” La risposta ¢ importante,
solo yuando si pensi che il progeuto della nuova
cristianita ha animato 'azione della prima ge-
nerazione della Democrazia crisliana (una ge-
nerazione che proveniva, in generale, da una
formazione ricevuta nell’Azione cautolics ita-
liana o nella Universita cauolica del 8. Cuore di
Milano ¢ che, in ogni caso, aveva Umanesimo in-
tegrale come breviario politico). Sembra a Scop-
pola che la perdita del progetio della nuova cri-
stianila non consenta pid un progello cristiano
originale, ma richicde appoggio del cristiano
ai progetti laici piu rispetiosi (o almeno meno
irrispettosi) dei valori cristiani. Si tratiercbbe,
ciog, di passare da una “cultura del progetio” a
una “cultura del comportamenw” — ¢ cid signi-
fica troncare il legame con i presupposti ideolo-
gici ¢ fare una politica come “risposta agli
evenli”.

Per Scoppola non € piu possibile (né auspicabi-
Ie) unu politica cristiana; anche lo stesso partito
cristiano € un controsenso, dato che 'unita po-
litica dei cristiani ¢ mona da tempo (¢ Scoppo-
la, che vi ha contribuito ai tempi dei “cauolici
del no”, ne traceia cllicacemente la storia al cap.
IV: "La crisi del mondo cautolico”). La “diaspo-
ra” dei cattolici impegnati in politica comporta
un arricchimento, in quanto vi saranno catoli-
cinei diversi partit, e partiti diversi per gli stessi

_cautolici in momenti successivi: «ln una societa

sccolarizzata ¢ in una democrazia dell’alier-
nunza ¢ la stessa unicitd del soggeno cristiano
che viene meno, proprio perché in politica, ¢
Lo pid in sede di pantito, i cristiani non sono
pill un soggeuto sostanzialmente unitario come
in passaton (24).

La fine detl'illusione della "nuova cristianita®,
continua Scoppola, deve indurre i cristiani a la-
re propria la laicitd come unica pussibile realiz-
zazione politica del cristiano: «La via dunque
perla continuitd di un torte pantito di Democra-
Zia cristiana in una sociela secolarizzaty ¢ in u-
na fase di inevitabile democrazia dellalternan-
24, incui il rapporto conla Chiesa non ¢ pid cle-
mento di identitd adeguata, ¢ quella di una pro-
getwalitd politics picnamente laica nei suoi
contenuti, ma capuace di esprimere compiuta~
mente esigenze etiche e valori di cui i cristiani
sono ponalori; sulla progettualita politica e-
spressa da persone moralmente credibili e con
inizistive cocrenti dovrebbe formarsi il consen-
s0 ¢ non piv sulla premessa della dichiarazione
di ispirazione cristianan» (25).

Menire il clericalismo coafonde i due piani del
religioso ¢ del wmporale, la laicita 1i wiela e
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consente ul cristiano di riscrvare ncl posto giu-
slo un escatologico non contamingio, per lavo-
rare insieme con gli altri uomini ¢ all'interno
dei progetti laici degli aliri uomiai per una so-
cictd sempre piu laicamente umana: «Occorre
che la progettualita perda ogni suo legume con
una qualche filosolia della storia, perda ogni
pretesa di predeterminare modelli entro i quali
il futuro possa cssere inquadrato ¢ divenga pid
semplicemente “risposta agli eventi” che ogni
giorno ¢i sfidano sulla base di una coerente vi-
sione etica ¢ di solide compeienze, rinunciando
pero alla prewesa di saldare uest clementi in
un modello originale di societa»; «non ¢'¢ una
cristianita da ricercare, un'alira putria lerrena
da altendere o da costruire, ma quelta in cul so-
00 chiamati a vivere i cristiani ¢ la loro patria ¢
in essa devono operare con il massimo di impe-
gno, per il suo miglioramento, per la sua cresci-
La in un $€050 Pil umano ¢ al lmpo siesso con
il massimo di distacco interiore ¢ di libenan
(26).

Ci siamo dilungati sulla posizione di Scoppola,
non solo perché essa viene ¢nunciata da uno
studioso apprezzato, ma anche perché & lacile
ritrovarla in it gli esponenti del "nuovo” cor-
50 della Democrazia cristiuna, che sembra aver
fatto proprio it modulo della “politica (laica) di
cristiani”. Esso emerge picnamente, anche se in
termini pid dichiaratamente politici, dalla inte-
ressante ¢ anicolata Intervisia sullu Do, concessa
dall'attuale Segretario Ciriaco De Mita ad Arri-
80 Levi. 1l discorso procede per olire duecento
pagine, nelle quali un po’ witi i temi politici e-
mergenti vengono trattati. In tutio il libro man-
ca opai rilerimento a un progelto, anche indi-
rewo, di ispirazione cristiana. L'intervistatore,
giornalista laico, ne rimane sorpreso ¢ cerca di
stimolare il Segretario di un partity, che ha ag-
gettivo “cristiano” nella sua carta d'identita; ma
il pudore di De Mita non abbocca: né Stato cri-
sliano, né politica cristiana, ma un parito di
(lontana) “ispirazione cristiana” che difende la
democrazia ¢ la laicila come compresenza di
tutie le opinioni. Scrive il Segretario; «La Do
non vuole costruire lo Stato cnistiano. No, no,
Levi: “cristiano” ¢ indicazione possibile per de-
finire Vispirazione ideule di un panito. “Cristia-
no” in rilerimento a un ordinumento sarcbbe
improprio; il che non significa che Pordina-
menio debba essere in contrasto con i valori cri-
stiani. Chiunque deve poter vivere la vita di cri-
stiano in una comunita. Ma se lu wiela venisse
trusherita dal rispeuto dei valuri alla guranzia del
valore stesso, che allora si identificherebbe con
la norma che lo impone, si introdurrebbe un
principio di inwlleranza. Il che non significa
che i credenti non possuno, ¢ anzi noa debbano



upcrare oclia s0cikcld per organizzare la convi-
venzd suclale con regole che non limtino la lo-
fu possibilita di vivere la vila di grazia ¢ per pro-
muovcere la crescila morale ¢ religiosa della so-
cicla sicasan; «No, qualsiasi aggettivazione -
schicrebbe di ridurre la lurza contenuta nell'in-
dicazione di “Stato democratico”» (27).

E intcressanic che, in picna consonanza con le
sl del sen. Scoppola, De Miia atfermi che Vi
pifazionc cristiana del panito non deve tra-
dursi 10 uD PFOEENO CALIANO, M iN UN PIUEENLO
democratico ¢ laico. La “democrazia cristiana”
000 ¢ ceno lo strumento per porare la demo-
crazia al cristianesimo (come sognavano Man-
tain ¢ Stureo), ma & piutosio 1o strumento per
dissolvere il cnisisncsimo nclla democrazia ¢
nclla lawila, come aveva peraliro aculamente
ntuito Gramsci: «ll cauolicesimo democratco
La <10 chc il socialismo noa potrebbe: amalga-
mae, ofdina, vivifica ¢ si suicidar (28). Il sostanti-
vo democrazia ha lagocitato laggettivo cristia-
no al punio che quesio vale per il nome del par-
uio, ma non per U progeuo politico del partito.
C16 non significa, witavia, che De Mita intenda
alicatarc 1 rapport con il moado cautolico. Lo
ha mostraio alla fine del XV Coagresso nazio-
nale della D, quando, ncila sua azione di nn-
novamento del panit, ha introdoto una novita
sigiuhicativa: la creazione di un Dipantimento
per & rapporti con i cautolici (Cosi come avvicne
10w gh alin Parntid laici).

I menio dell'fnservista di De Mita é quello di de-
finre conccttualmenic guell'alicggiamento di
pragmansmo alla giornata ¢ di mediazione me-
femcnie wiilitanstica, che da non pochi anni
caraticnzza la dingenza del suo partito. Una si-
cufu Nprova ci & giunta dal discorso ienuto da
De Mula, il 7 febbraio 1987, all’Assemblea della
Dx lombarda. 1l giomo prima avevano parlao
padic Angelo Macchi 81, ducnorse di Aggioma-
micaw socils, ¢ doa Luigi Giussani, foadatore di
Comunivne ¢ Liberuzione (oggi presente, col
nome di Movimenio popolare, aclle lisie della
Do), Enuumbi avevano >osicnulo la necessita
di una snumazione religiosa della politica. De
Mita ha Aspusto che | moviment hanno il com-
piw Jdi amumare la socicla, ma che la poliica
apeita 30l0 al partito. Ora, a panc Pumretralezza
di un sumile giudizio, acl momenw in cui do-
vunguc > assisic alla crisi dei pantiti ¢ al prolife-
rarc di movimentd, dove il pantito “laico™ possa
uuvarc 1" animazione cnstiana”, De Mua non
ha 1ndicao (29).

Ve un alifo recenle scritlo assai significativo,
che scguc la medesima linca: gucllo del prol.
Paulo Prodi, lpoteai per una poluca culturale.
L'umponanza dello scritio, ben olure il suo spes-
s0rc culturale, spparc legata al ruolo svolio dal-

lo Storico; epli ¢ Dirigente del Dipantimente at-
tivitd culturalhi detla De, Prodi é auiore dellapri-
ma relazione contenuta nel volumeno collabo-
rauvo. Egli prende come punto di partenza una
demonizzazione del clericalismo ¢ dell'inegra-
lismo, mali preconciliani (e, proprio pescio, cri-
licati in ritardo, nel momento in cui é ben difli-
cile reperime wraceé): «ll Concilio Vaticano 11
ha ol caranere normativo alla dourina socia-
le cristiana, collocandola al livello di un orien-
Lamento ¢ di un richiamo di principi di etica so-
ciale che, come wle, resta indeclingbile, che
perde, tuttavia, ogni presunzione di programma
che atienda solo di essere applicato»; «evitare
ogni nclericalizzazione ¢ ogni conlessionali-
smo» ¢ wricondurre la politica soto la nurma
morale pure nella sua autonomiar (30),

Da queste disinvolie premesse deriva che non
5010 la dourina sociale della Chiesa (sulla cui
prescriltivita, sia pure come generale progetio
di antropologia sociale, da ricmpire di diversi
contenuti nelle diverse siuazioni, pit volie
Giovanai Paolo 11 si & solfermato), ma anche o-
gni progeno di politica cristiana o di nuova cn-
stianitd appare obsoleto. Non fimanc s¢ non u-
na politicu di cristiuni nei diversi pantiti, nessuno
dei quali pud essere deuto eristiano (se 1o fosse, il
cristiano, in nome della propria laicitd, aviebbe
il dovere di non appoggiario). Nessun progetto
politico cristiano, dungue, ma “un progeuo di
societa pluralista” non da “Stato cristiano” o da
“nuova cristianila”, dove concorrere con aliri
alla formulazione prima ¢ all'esecuzione dopo
di progeuti storici “umanistigs”. La Democrazia
cristiuna come partito si & riscopenta “panc”,
ma con l'ambizione legitima di fare appello in
nome esclusivo della sua tradizione a un'opzio-
nc politica determinata, 4 un programma politi-
o, yualificundosi come “una tra le varic possi-
bili esperienze politiche di ispirazione cristia-
na” (31). La delinizione sturziana di “panito
laico ad ispirazione cristiana” non ritletie pit la
situazione attuale: la De & wno dei pantiti laici ad
ispirazione crstiana.

Politica da cristiani

E facile trarre un valido insegnamenio nella
proposta dei sosienitori della politica non cni-
stiana Ji cristiani: la demitizzazione dell’equi-
voeo mantsiniano di una socicld sccolare-
cristiana. Tale cquivoco non risiedeva lanio nel-
le intenzioni worctiche di realizzare una coa-
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vergenza tra un escatologico non patologico
(come, invece, € in Barth) ¢ un mondano non i-
dolatrico (come, invece, accade nel comuni-
5mo) (32), sulla base di una distinzione dela so-
cieta dal sucro ¢ di una apertura della societa al
sacro. Risiedeva, piutiosio, nella inadeguata
comprensione della stria contemporanea nei
suoi caratieri distintivi dalla storia moderna. La
storia moderna ¢ stata solo in un primo mo-
mento rifiuto della sacralita cristiana in nome
di una sacralitd mondana; in seguito, con un
processo uecelerato che ha rivelato e sue {inali-
1A picne solo nella storia auuale, & divenuta ri-
fiuto di ogni dimensione religiosa in nome del
wiale relativismo eoretico ¢ pratico. Non & un
caso che le critiche pid interessanti a Maritain
siuno giunte proprio da studiosi, come Fessard
¢ Del Noce, che contestavano proprio quella i-
nadeguata comprensione (33).

In realld, sfugge @ Maritain, tutio preso dalla
giusta lotta contro il tuscismo (del quale non sa
distinguere le varie specie, cosi come laranno
wulti i principali storici contemporanei; Mari-
tain, ¢ con lui Swirzo, Ia di ogni erba un luscio)
(34) ¢ ingabbiato nella politica del fronte popo-
lare, il carauere essenzialmente atco del laici-
smo contemporaneo; stugge il caraticre antro-
pocentrico del marxismo, che non & semplice
“eresia cristinna”, ma pseudoreligione anticri-
stiana (35); stugge lu linalita borghese Jel prole-
tariato, ch'egli sacralizza come invesuto di un
compiio storico: «Portatore di riserve morali
fresche che gli assegnano una missione aeicon-
fronti del mondo nuovor (36); missione che, si-
nora, si & realizzata come borghesizzazione del-
le masse popolari, non appena esse cessano di
¢ssere economicamente “alienate”.
L'inadeguata comprensione storica di Maritain
ha condouo u una incomprensione ancory
maggiore la gencrazione maritainiana della
Du: si pensi a espressioni di difficile compren-
sione logica, quale la nota: «La Dc & un partito
di centro che arcia verso sinistra»; o come
I'altra di lucile comprensione illogica, che i cat-
tolict ¢ i comunisti si sarcbbero incontrati all'in-
finito, in una "convergenza parallela™; alla base
di simili pastiches era una rilevante incapacila
di leggere la storia contemporanea in termiai
metapolitici.

1l progetio di una politica da cristiani, che rifiu-
1a come sterile ¢ inadeguata la proposta demo-
cristiana di una politica di cristiani, pare ap-
punio da una consapevolezza storica (nel senso
di una swria filosofica come unico criterio per
comprendere gli eventi della storia politica) (37)
del carattere ateo ¢ nichilistico detla modernita
giunta al suo fine ¢ alla sua fine, al suo limite ¢-
stremo ¢ non superabile. Terminato il periodo
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della modernitd come uleismo religioso sostitu-
tivo (con Wi i suoi appelli alla libena, alla -
guaglianza, alla giustizia, al progresso, al be-
nessere, ecc.), viviamo ormai il periodo della
modemitd come conservazione del vuoto di va-
lori, come difesa del nichilismo, come tecnolo-
gia del’effimero ¢ del gratuito, come incapaciia
di ogni trascendenza (38).

Meatre il bersaglio delle lotte precedenti della
modemita era il privilegio borghese, ura la lina-
lita ¢ la difesa ¢ la perpetuazione del privilegio
borghese-proletario, in una sucieta priva di o-
gni valore, che non sia quello della efficienza
dellinetficienza assiologica, della wutela edoni-
stica ¢ ludica del privato assicuralo ¢ assistito
dal Welfure State. 11 nemico diviene ora il resi-
duo di religiosila, che ostacola la wiale imma-
nenza tecnocratica ¢ richiama a una dimensio-
ne umana non pianilicabile teenologicamente,
St Dio & morio (¢ su ¢id non vi suno pil dubbi),
tutto ¢ lecito — meno la religione, che testimo-
nia che Dio non ¢ ancora morio del tuuo.
Figlia dello scientismo weenologico ¢ del relati-
vismo morale, la societd radicale (cioe priva di
ogni radice che non sia la soggettivita esisten-
ziale ¢ narcisistica) ammelie ¢ pianilica tulto,
meno la domanda sul senso della vita ¢ della so-
cield. Non v't partito 0 gruppo o bliluzione o
chiesa che sia escluso da questa grunde coali-
zione ludica — purché ciascuno agisca nella
laicita, che difende la libenta delle coscienze
nella misura in cui si esprima solo acl privato
socialmente irrilevanie. Non tema il cristiano:
nessuna persecuzione, anzi ogni liberta, purché
il 5u0 non sia un agire du cristiano, ma di cristia~
no — nel primo caso, inlatli, sarcbbe “integrali-
sta” e “clericale”,

Stupisce che persone € gruppi cristiani non si
rendano conlo che guesta libenta limitata loro
concessa (¢ accolta come liberazione “laica”
dal “clericalesima”) i riduce a spazzini della
socield eenologica, a terapeuti subulierni dei
guasti di un progetlo, che essi non possono in
alcun modo esprimere. Un po’ come il cane le-
£alo a calepa pud girare libcramenie, ma solo
fungo il filo cui & legawo — che ¢ il ilo dei miti di
regime, la cui ammissione consente anche al
cristiano di essere accetiato. Accade, cosl, che
non pochi cristiani noa scutono il ridicolo di
scoprire, a distanza dianni e con un ritardo giu-
stilicato solo dalla consueta ignoranza, mui
vecchi e spremuli, che il laicismo stesso ha get-
tato nel museo delle cere o nel bidone delle
immondizie.

Ma che cosa sighifica politica du cristiani? Si-
gaifics, anzitulto, riconoscere che il compito
del cristiano di ogni epoca, passata presealte fu-
tura, ¢ sempre 1o siesso: la custituzione di una
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cividus CArsdiina, 0ssia Ji un segime iemporale, il
yualc sara unperieto come ogai aliro regime
icimnpurale, ma surd anche animato ¢ impregna-
10 (>1a pusc non Wlalmente) da valon cristiani
nod o aclle coscicnze, ma anche nelle strui-
wrc (che cosa 3000 mai le strutture s¢ non Ve-
stnasccazivace delle coscicaze?). Il progetto del-
La poliica cristuana e della socield cristisna non
el'errose di un'cpoca slonica passata, ma il com-
pio percanc del cristiano. Se ¢'¢ stalo un errore
in Maritain, ¢ slato gucilo di contrapporre alla
crulunia la auova cristiunud, quando, invece,
Don cisle Mal UNA ANovd cristianita (“nuova”™,
Qia per yuanlo? e yuanio presio vecchial), ma u-
04 Chisllanila nuovd, 0sia PpereAnCMenic Mnpro-
pusla nol lermint adeguati alle diverse epoche
stonche. Ul cnsuanesimo, proprio perché ¢ me-
taicmporale, non ha bisogno di essere fatio
“nuovoe”, ma solo di essere “rinnovaw”. E il cri-
sbano ¢ conkemporance con Cristo nella misu-
fa 10 Cut sa fendere nuove tuue le socicla —
yuclla medicvale non meno di uella barocca ¢
i yuella conemporanca.
Ncl nostro mumento slorico — che ¢ di massi-
ma cspulsione dei valon cristiani dalla storia ¢,
waicie, di tnoalo di una cultura della violenza
¢ Jdella mone — cnstianita nuova significa:
1) nconguista dells propaa identitd cristiana,
oasia niiio Jdelle subordingzioni ¢ delle “genu-
Nosawni”™ (Maritaing al mondo; ¢iod che va recu-
peraio & Jo Tspecifico cristiano” — sappiamo
beuc che per molie cosc il crisliano ¢ un uomo
come Wili gh 4lin; ma sappiamo anche che, nel-
La sua madnowu prodotis dalla fede, & diverso da
wi gh alin; cid implica, come ha scritio il car-
dinale Ratzinger (39), la line dello spont pia dif-
tuso tra ) crstiani: la denigrazione masochisti-
ca della propna tradizione storica ¢ F'esaltazio-
0¢ ULGMHIvala det meriu dei non-cristiani; Fi-
dcnliia cnsliana non ¢ un scmplice fato sogger-
uvo, ne ua semplice fatio di fede (cioe “religio-
»0” ncl 3cns0 SOgEEIlIVISLCO ¢ Dascoslo volulo
dai lempi) exsa implica la coscienza (cum-
scaeniig) ooclesiale ¢ la raduzione razionale del-
la lcde 10 una wologia ¢ in una filosofia, in una
burale ¢ th una dournina sociale; la fede si “fa™
Cultura s¢nza asscrvini ad antropologie diverse
da quclle della uadizione crisiana (ancora
“apciia ),
2) nconoscimento che la scelta religiosa, prima-
na per i cnisuano, verrebbe tradita sc non si ra-
duccsse in impegno sociale ¢ politico coerente
con tale scclia; la separazione protcstanic (oggi
largamenic duffusa anche in gruppi cattolici) ira
salvesza excatologica ¢ impegno sociale “laico”
(la pnma confessala nel privaio ¢ ncl iempo co-
wmuanano dellas liurgia, ls seconda gesita dalla
lusila 00R~CNsliana ¢ snLCNsliana) 000 sppar-

tene all'antropologia cristiuna, che & dells di-
stinzione ¢ della convergenza tra lede religiosa
¢ presenza nel mondo;
3) surebbe un crrore dimenticare che il progetio
di una politica cristiana ¢ la costituzione di una
Civitus christiand COsLUISCONO BN MOMENIV ne-
cessano della siesswesistenza mondana del ¢ni-
sliano; ¢io che ¢ in Jubbio non puod essere la
presenza cristiana nel mondo, ma solo | mezzi
di tule presenca; nel momento awale si posso-
no gnum:iun: due diverse ¢ complementari stra-
tegic: a tempi bunghi (anzi lunghissimi) lavora-
fe per un ritorno, nel terzo millennio, di una so-
Cicla cristisna {che ¢ yuanio ci chiede insisten-
wemenic Giovanni Paolo 11); a wempi brevi un
impcgno di presenza, soprattutio nel civile (ma
anchc.l 3ino a yuando ¢ possibile, nel politico)
per animare la societa di valori cristiani, sia in
$£030 €filico, sid in senso costruttivo; il paaito
politico pud essere uno strumento importunie
di questa presenza — anzi: i partiti politict, dato
che Funita politica dei cristiani ¢ utile sino a
quando il panito che esprime il luogo di tale u-
nitd pona avanti un progeuo originalmente cri-
stano; quando cid non accadesse, il cristiano &
libero di sceglicre diversamente (o limitare la
propria altivitla ai movimenli cristiani operosi
nel prepolitico, o trastormare tali movimenti in
un nuovo pantito politico capace di un progeuo
Cristiano, od oricntursi come male minore ad
altro pantito politico); & noto che il Concilio Va-
ucano L, nella costituzione Guudium et spes, ha
aflermato con chiarczza tale possibilita: «Sara
la stessa visione cristiana detla realia che li o-
nenlera, In cene Circostanze, 4 una delerminala
scela. Tuttavia aliri fedeli aliretanto sincera-
mente polFunNo exprimere un giudizio diverso
sulla medesima guestione, ¢id che succede ab-
bastunza spesso ¢ legittimamenten (40). Lo ri-
conlermava Paolo VI nclla Ociogesima adve-
aiens: «Una medesima fede cristiana puo con-
durre a impegni diversin (41).

Conclusioni

Cio che pil conta ¢ la cocrenza dell'impegno
politicodu cristiano con la tradizione rinnovata
delia comunita eeclesiale ¢ con la sua dourina
sociule: ¢id che pit conta ¢ il nifiuto della solu-
zione opportunistica ¢ sterile della politica di
cristiani. La via da scguire non & misteriosa o
incena (anche se misteri 0 incencezze possono
esscrvi in alcune prese di posizione, sempre o-
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pinabili, di laici ¢ pastori). Essa viene indicuta
con evidenzu ed elficacia dalle parole di Gio-
vanai Paolo 1ial Convegno ecclesiale di Loreto,
giunie come faro di luce in mezzo @ nebbic €
brume non poche: «La storia del movimento
cattolico, fin dalle origini, & storia di impegno
ecclesiale ¢ di iniziative sociali, che hanno get-
wato le basi per una azione di ispirazione cristia-
na anche nel campo propriamente politico, sot-
10 la direuta responsabilita dei laici in quanto
cittadini, wnendola ben distinta dall'impegno
di apostolato, proprio delle ussociazioni catioli-
che. Essa ricorda che acllo svolgersi degli avve-
aimenti non sono mancai teasioni ¢ divisioni,
ma & sempre prevalsa la endenza verso un im-
pegno che, nellu libera maturazione delle co-
scienze, non poleva non munifestarsi unitano,
soprattutio nei momenti in cuilo ha richiesto il
bene supremo della nazione» (42).

Dalle parole del Papa emerge con chiarezza la
perennita dell'imperativo antropologico della
politica cristiana, Ya sub culanasia ncllu politica
di cristiani ¢ la sua ripropusizione udcguala ai
empi nella politica da cristiuni. L'unita politica
in 14010 PUd dVere Un 5EAS0 iN Yuanlo esprima,
con wie le legitlime mediazioni, una unita
antropologico-culturale ¢ si traduca in un pro-
getlo originale ¢ coerente con questa idea diuo-
mo. La fede si fa cultura ¢ la scelia retigiosa si
wraduce in impegno sociale ¢ politico du cristia-
no. Quando, invece, la politica da cristiano de-
cade a politicu di cristiani, allora il pantito poli-
tico non & pit “laico ad ispirazione cristiana’;
esso diventa, piutiosto, un purtito agnostico ad
ispirazione non cristiana. Ma stiamo delinendo
una possibilita deplorevole, che nessuno di
noi vuole.

Giaofranco Morra
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